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pronunciada el dia 6 d’octubre de 1998. El Dr. Joan Bada i Elias és
professor d’Historia de la Universitat de Barcelona, vicedega de la
Facultat de Teologia de Catalunya i professor d’Historia Eclesiastica a
la mateixa facultat.






1- Breu introducci6 historica.

Permeteu-me que abans d’entrar en el tema que m’han proposat
per a la llic6 inaugural us presenti una breu introducci6 historica, que
pot situar-nos en la importancia d’aquesta inauguracio.

Supressié de la Facultat de Teologia.

Aquests dies he llegit en els diaris un anunci de la Universitat de
Vic, amb aquest eslogan:”estudiar a la Universitat de Vic és fer una
opcid de qualitat d’ensenyament i de vida en una ciutat universitaria
a la mesura humana” i segueixen les quinze titulacions, alguna d’elles
amb diverses especialitats, que la Universitat ofereix.

Avui aquesta ciutat universitaria recupera encara amb més plenitud
el titol que havia perdut el 1717 a conseqiiencia del Decret de Nova
Planta i que va recupe-rar ’any passat -1997- per llei del Parlament de
Cata-lunya, expressio de la nostra encara limitada sobirania nacional.
Sota I'impuls de I’Església local recupera avui una de les titulacions que
tenia 'anti-ga Universi-tat Literaria de Vic. Malauradament és encara
només la ciutat que la recupera i no la mateixa universitat.

El 21 de maig de 1852, en aplicaci6 del Concordat signat I’any ante-
rior, es suprimia la Facultat de Teologia de I’estructura universitaria de
I’estat espanyol, i s’establien els anomenats seminaris generals -amb el
titol d’universitats interines-, que eran els seminaris de Toledo (Alcala
de Henares), de Granada (Sacro-monte), de Valencia (Col.legi del Pa-

triarca) i de Salamanca, que comencaren la seva activitat académica el



curs 1852/1853. Amb el clima més distés creat per la restauracié monar-
quico-borbonica de 1874 Pius IX amplia a Santiago de Compos-tela i
a Las Palmas de Gran Canaria les facultats donades a les quatre abans
esmentades insti-tucions. La concessid era per deu anys i fou renovada
per Lled XIII el 1886.

La Universitat Pontificia de Tarragona.

Abans encara de la segona renovacid, que tocava fer I’any 1896,
Lle6 XIII ampliava, sense obligar a acceptar-ho, la concessid a totes
els semina-ris de les seus metropolitanes: Burgos, Sevilla, Saragossa,
Valladolid i Tarragona. Preparat tot el que calia per a fer-ho viable
I'arquebisbe de Tarragona, Tomas Costa i Fornaguera, rebia I’aprovacié
per a iniciar com a Seminari Cen-tral -popularment es van anomenar
Universitats Pontificies sense que en cap moment la documentaci6
oficial empri aquest titol- les carreres de Filosofia, Teologia i Canons
en el curs 1897-1898.

La Constituci6 Apostolica Deus scientiarum Dominus, de 24 de maig
de 1931, establia noves normes per a les titulacions eclesiastiques, que
en el cas de les situades ’estat espanyol eran practicament imposibles
de dur a terme, sobretot quan la II Republica retirava tota subvenci6 a
I’Església Catolica i a les altres religions. Malgrat les succesives peticions
de la Junta de Metropolitanos -presidida primer per Vidal i Barraquer,
després per Goma, que havia sigut professor de Tarragona- Roma no
permeté cap moratoria i el 4 de febrer de 1933 eren suprimides aquestes
institucions.

Si em permeteu fer una breu digressio sobre la presencia de vigatans
a Tarragona les dades que us puc oferir, després d’escorcollar I’Arxiu

del Seminari de Tarragona, sén aquestes. En els trenta dos anys de



funciona-ment, de les vuit diocesis catalanes Vic ocupa el tercer lloc
en nombre de batxillers en Teologia (42), el quart en llicenciats (50),
dels quals només 8 obtingueren el doctorat. En quant a titols en dret
canonic 2 clergues de Vic n’obtingueren el batxillerat, 13 la llicenciatura
i un de sol el doctorat.

La Facultat de Teologia de Catalunya.

Lestat de prostracié dels anys quaranta i la continuacié en vigor
de la normativa pontificia feren dificil la recuperacié de les Facultats
de Teologia. Unicament les dues universitats pontificies vinculades a la
Companyia de Jesus -Deusto i Comillas- anaren funcionant i s’afegeixi
la universitat de Salamanca assumida per I’episcopat espanyol. Roma,
Salamanca i Comillas, foren, doncs, els llocs a on acudiren els ecle-sias-
tics catalans per a obtenir els graus académics, que d’altra banda eran
obligatoris per a poder accedir a segons quins carrecs eclesiastics.

El Concili Vatica II (1962-1965) també va “aggiornar”, és a dir,
posar al dia aquesta qiiestid. El 7 de marg¢ de 1968 la Congregacio per
I’Educa-ci6 Catolica creava la facul-tat de Teologia de Barcelona, amb
dues seus situades al Seminari de Barcelona (Secci6 sant Pacia) i al Col.
legi Maxim dels jesuites a Sant Cugat del Vallés (Sant Francesc de Borja).
Val a dir que els Seminaris de Vic i Tarragona optaren rapidament per
vincular-se a la Secci6 sant Pacia i contribuir-hi amb professors i alum-
nes. El 1984 s’assolia 'unitat i es convertia en la Facultat de Teologia
de Catalunya i la majoria dels bisbats catalans optaven, el 1988, per
crear el Seminari Interdiocesa com a residéncia per els seus alumnes
matriculats a la Facultat. La Conferencia Episcopal de la Tarraconense



ila Uni6 de Religiosos de Catalunya decidien la creaci de la Fundacio
sant Ramon de Penyafort per a donar suport economic a la Facultat.
Catalunya recupera-va en bé de tots i amb ple dret una institu-cié su-
perior d’estudis eclesiastics.

Els Instituts Superiors de Ciéncies Religioses.

A comengament de I'any 1995 el Reial Decret del 13 de gener,
publicat en el Boletin Oficial del Estado amb data de 4 de febrer (n=
30, pags.3605-3607), reconeixia a tots els efectes els titols atorgats per
Universi-tats i Facultats de Teologia en tot el territori de I'estat espanyol.
Era una bona oportuni-tat per aprofitar una formula, ja previs-ta des
dels anys vuitanta en el context italia, els Instituts Superiors de Ci¢ncies
Religioses.

La publicaci6 del reial decret coincidia amb la celebracié de les
sessions del Concili Catala. Al llarg del primer semestre de 1995 la
Facultat de Teologia i els directors dels Instituts de Teologia de Girona,
Lleida i Tarragona, amb el director del Centre de Pensament Cristia de
Manresa, treballaven per a dotar amb amplitud a I’Església de Cata-
lunya de les institucions que reclamaria la resolucié nimero 12 en dir
que el Concili “desitja que es potenciin les institu-cions ja exis-tents
per al dialeg entre la fe i la cultura i que se’n crein de noves alla on no
existeixin i siguin necessaries, de manera que s’estableixi un terreny
comu de col.laboracid en el nivell cultural, especialment pel que fa als
drets i valors humans i als progressos de la cultura”; i fer possible arreu
el que la resolucié numero 14 reblava en afirmar que el Concili “valora
possitiva-ment que s’elaborin acords amb les universitats per tal que
aquests estudis puguin formar part dels credits de lliure eleccio en els

ensenyaments universitaris homologats”.
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Fets els tramits pertinents els Instituts de Teologia de Girona, Llei-
da i Tarragona comencaven els curs 1996/1997 convertits en Instituts
Superiors de Ciencies Religioses en el context de ciutats que tenien
Universitat. Un any més tard Barcelona seguia el mateix cami. En
conver-tir-se Vic en ciutat universitaria de ple dret calia també fer el
mateix i per aix0 avui som aqui, per festejar el naixament d’aquest Ins-
titut, per celebrar que la ciutat de Vic ha recuperat també una institucio
eclesiastica de nivell superior. A partir d’avui totes les Universitats de
Catalunya tenen en el seu ambit, malauradament encara només en el
seu ambit geografic i no institucional, un centre superior d’estudis reli-

giosos. Calien ? Perque ?.
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2- Els reptes que motiven aquesta preséencia.

Perdoneu-me si m’he extes excessivament en aquesta introduccié
histori-ca. Atribuiu-la si més no a la formaci6 -qui sap si deformacio-
profes-sional del que us parla, dedicat a la Historia. I permeteu-me que
ara apunti simplement, amb “la por i tremolor” d’un que no és teoleg i
que ha acceptat de pronunciar aquesta llicé inaugural per amistat amb
molts dels presents i com a homenatge-record a dos bons amics i pensa-
dors absents -Josep Junyent, impulsor del Centre de Pensament Cristia
de Manresa, i Ramon Sala, encarregat durant molt anys de I’Escola de
Teologia de Vic-, que no dubto que avui estarien forga contents de ser
presents en aquest acte.

Lexcursus historic, que us acabo de presentar, em porta a fer una
primera reflexié. Lluny de mi afirmar de forma simplista que aquesta
absencia de la teologia de I’estructura universitaria de I’estat espan-yola
hagi estat la dnica causa del divorci cultural -en el més ampli sentit del
concepte- que a la Penin-sula han tingut des de mitjans del segle passat
la fe cristiana i la cultura, i de 'empobriment de la reflexio teologica a
la Peninsula durant tot el segle XIX com ja la denunciava Menéndez
Pelayo en el primer Congreso Catolico Nacional, celebrat a Madrid
I’any 1889, en dir que “entre tanto, los catélicos espafioles -doloroso es
decirlo, pero estos son dias de grandes verdades-, distraidos en cues-
tiones estipidas (era la pugna entre els partits catolics que portaren
al tancament del seminari de Tarragona), en amargas recriminaciones
perso-nales (Sarda i Salvany), vemos avanzar con la mayor indiferencia

la marea de las impiedades sabias y corromper cada dia un alma joven.
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Y no acudimos a la brecha cada dia mas abierta de la metafi-sica, ni a
la de la exégesis biblica, ni a la de las cien-cias naturales, ni a la de las
ciencias historicas, ni a ninguno de los campos donde siquiera se dilatan
los pulmones con el aire generoso de las grandes batallas” (XX SIGLOS,
p-45). El Krausisme, la Institucié Lliure de ’Ensenyament, la genera-
ci6 del 98 -recordada aquest any des de diversos angles-, la renovaci
pedagogica i tants altres movi-ments culturals anaren creixent sense la
preseéncia activa de I’Església, sense un dialeg fecund amb els teolegs i
moltes vegades en contra seva. Tot i que certament Catalunya, malgrat
les dificultats que presentava la controversia modernista i la condemna
papal, frui d’'una bonica primave-ra intelectual en el camp biblic, en
el camp filosofic, en el camp histori-co-ar-queologic, que la primera
dictadura intenta frenar, la guerra civil segar i la repressid posterior en
privar la rebrotada.

Em sembla que també avui podriem caure en lamentacions esterils
-les qiiestions “estupides” de don Marcelino- i no aportar aquest “aire

gene-16s” que ell reclamava.

El Concili Tarraconense ens parla de crear un terreny comu de
col.labo-racié en tres camps de la cultura: els drets i valors humans
i el progres de la cultura. Es una fita bonica i interessant, perd que
inclou en ella mateixa un primer repte. Aquests drets, valors i progrés
es donen en un modn secular, si voleu diem-ne secularitzat, que te un
sentit més actiu i de contraposicié dialectica, sempre i quant sapiguem
elimi-nar-ne el sentit pejoratiu, que moltes vegades es dona a aquesta
parau-la. La secula-ritat o secularitzacio es fa palesa en el fet que el
Mon -el nostre mon i vull carregar de calida afectivitat aquest nostre,
per evitar nostalgies esterils i futurismes inmadurs- es manifesta cada
vegada més inde-pen-dent de la tutela de les Esglésies. Aquest retrocés
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de la incidencia de les Esglésies sobre la vida del conjunt dels ciutadans
va unit a una consolidacié consistent de la diversitat en les formes de
pensar i de comportar-se. En unes recents declaracions a la revista Exodo
Giulio Girardi no dubte fins i tot de dir que “la riqueza ética puede estar
presente en el mismo rechazo de Dios, y que puede estar presente en la
misma bisqueda de un compromiso laico y hasta ateo”.

No crec que us sembli una gran novetat afirmar que I'experiéncia
historica recent ens ha deixat ben clar que un mon sacra-lit-zat, per si
mateix no és ni més just, ni més lliure, ni més bd, ni més huma, ni més
res.

Aquests darrers mesos en els nostres ambients cristians s’ha difos
molt un petit llibret del dominica Jean-Marie Tillard, el teoleg que el
3 de maig de 1993 obri amb la seva ponéencia sobre la Catolicitat de
I’Església Local el cicle de conferéncies amb que la Facultat de Teologia
de Catalunya commemorava les noces d’argent; el titol del breu opts-
cle és Som nosaltres els viltims cristians? i reprodueix una con-feréncia
pronun-ciada per ell al Col.legi dominica d’Ottawa el 25 de novembre
de 1996. Hi he trobat afirmacions interes-sants per a repetir-les avui en
veu alta. Per exemple en referéncia al que acabo d’esmentar ell recorda
que hem de tenir consciencia de ser “membres d’'una de les darreres
generacions mancades de humilitat” (p.18) i amb to dur no dubte de dir
“maleida sigui 'arrogancia de les velles cristianitats” (p.19). ¢ Voleu dir
que la sacralitzacid no estava moltes vegades a ’arrel d’aquesta manca
d’humilitat i fins i tot d’aquesta arrogancia?. Benvinguda sigui, doncs,
la secularitat si ens “obliga” a dialogar de tu a tu, sense desnivells arro-
gants basats en veritats absolutes, a vegades no coherents amb Aquell
que és I'tinic veritable i etern. Ens cal recuperar ’humilitat i excloure
I’arrogancia si volem entrar en un dialeg franc, obert, constructiu.
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Pero evidentment secularitzacié no és sinonim d’abséncia de Déu.
Linforme Religién y Sociedad en la Esparia de los 90 (Madrid, 1992) as-
senya-la que el 79% dels espanyols creuen en Déu, cinc punts per sota
del que assenyalava I'Informe FOESSA (1975). Més proper a nosaltres
I'estu-di d’Hugues de Jouvenel i Maria-Angels Roqué -Catalunya a
lhoritz6 2010. Prospectiva Mediterrania (Barcelona 1993)- assenyala que
pels catalans d’aquesta decada dels noranta la religié és important per
a un 20%, forca important per a un 21%, poc important per a un 28%
i gens important per a un 30%. Es una xifra encara notable de creients,
perd en davallada. En aspectes més concrets com el camp de les creences
icompara-tivament amb la resta de I’estat espanyol i d’Europa el nostre
poble esta per sota del nivell d’ambdds en referéncia a creure en: Déu,
I’anima, el pecat, la vida del més enlla, el cel, la ressurreccié dels morts,
I'infern i el dimoni. En I’estudi prospectiu, la Religi6 i I’Espi-ritua-li-tat
a Catalunya com a valor queda molt per sota de la valoracié europea.
Personalment m’inquieta molt el dubte de si ’any 2010 a casa nostra la
gent ens preguntara per Déu. Des de la revelacid tenim la resposta, perd
tindrem qui ens ho pregunti?. Aquest és un altre dels grans reptes que
tenim al davant nostre en aquest tombant del mil.leni. Pels evangelis
sabem que Jesus suscitava molts interrogants al seu voltant per les seves
paraules i les seves obres, perque nosaltres no som capagos de provo-
car-los?. Amb totes les reserves que volgueu fer-hi pero les dades de
I'Informe abans citat donen un 67°5% global de respostes que assenyalen
que la descristianitzacié de la societat es deu a errors de 'Església o a

la seva inadaptacio, meitat per meitat.

No sera una bona pista aquesta afirmacié de Tillard: “Quan els
contextos han canviat, la pura i simple repeticié esdevé esterilitat i, tot
seguit, mort”(p.32) ?. Masses vegades ens limitem a repetir, fins i tot
sino us ha de semblar una boutade hem repetit massa el Vatica 11, quan
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aquests gairebé trenta- cinc anys passats, han estat plens de fets que
ens han canviat el mén. Ja ben aprop del mateix Concili -recordem el
maig de Paris, el juliol de la Humanae Vitae, ’'agost de la primave-ra de
Praga, 'octubre de la placa de les tres cultures a Mexic, tot I’any 1968-;
afegim-hi la transici6 de les dictadures a les democracies -a Portugal,
a Espanya, a ’America llati-na, a 'Europa de I’est- amb la consegiient
crisi dels totalitarismes ideologicament diversos, pero sempre dictadures
negadores dels drets i dels valors humans. No ens podem quedar en la
simple repeticio, ens cal convertir encara en reali-tat ’eslogan parisenc
“la imaginacid al poder” com a sinonim de creati-vitat. Plantejem-
nos més I’evangelitzacid nova. Joan Estruch proposava tres models
d’evangelitzacid: “des de la consciéncia de <ghetto>, i el model esde-
vé aleshores el de I’evangelitzacid tipicament sectaria. O bé des de la
voluntat de <reconquesta>. O bé es es pot -es pot?- evangelit-zar des
del model de I’<autodissoluci6>, negant la diferéncia, I’especi-ficitat,
la propia identitat. I es pot dir, evidentment, que cap dels tres models
no és 'adequat. Perd em pregunto si un dels condicionaments interns
de I'Església catalana amb vista a I’evangelitzaci6 no sigui que no sap
ben bé quin, o quins -enplural- sén els models d’evangelitzacié que
vol propugnar” (RCT,1993,p.308). La proposici6 primera del Concili
Provincial Tarraconense (1995) en va voler ser una resposta pero cal
revifar-la amb la flama de I’Esperit que Déu ens ha donat i que no és
de covardia, sino de fermesa, d’amor i de seny, com ens recordava la
liturgia de diumenge passat. Ens cal mantenir-la novedosa per la creati-
vitat de plante-jaments i de llenguat-jes -en plural- que no pas la simple
ivoluntarista nova evange-litzaci6, que no més sigui nova per ser un pur
torne-m’hi a I’estil de 'eslogan “més de lo mismo”.

Es cert que la reflexi6 teologica en tant en quant forma part de la
reflexi6 de la comunitat eclesial catolica esta marcada pel valor de la
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Tradicio, per aix0 Tillard ens recorda que “la Tradicio no te res de dogal.
Al contrari, és una pertinenga que fa viure. Prové d’aixo que ’evangeli
joanic presenta com I'obra de I’Espe-rit que condueix 'Esglé-sia bo i
fent-la <tornar a recordar-se> de Crist sense parar, pero en la novetat
constant de les cultures, dels contex-tos, dels meandres de la historia
humana. Per ella, I’Església resta sempre ella mateixa i tanmateix mai
no és la mateixa” (p.33). Pero Tillard per evitar-nos la temptacié de la
mandra de pensar, que de vegades és el que amaga ’ape-llacié perma-
nent a la Tradicié també ens fa avinent que: “la Tradicio no és el calc
servil del passat anquilosat. La tradicid sap, d’altra banda, que all6 que
és vell no €s pas necessaria-ment veritable o millor. Tanmateix, ella
continua enfonsant les seves arrels en tot alld que ’Església ha <rebut>
d’autentic i, aixi, ella fa que aquesta sigui ella mateixa, avui com ahir”
(p-35). Pero no es tan sols 'avui i I'ahir, sino que és també 'aqui i el
més enlla. Es la pluralitat del mén cultural el que feia dir a Joan-Pau
II en ’homilia de la missa d’inau-guracié del Sinode Episcopal assiatic
d’enguany: “Posem-nos a escoltar el que I’Esperit diu a les Esglésies,
per tal que sapiguen anunciar Crist en el context de ’hinduisme, del
budisme, del sintoisme i de tot aquells corrents de pensament i de
vida que ja havien arrelat a I’Asia abans que hi arribés la predicacié
de ’Evangeli” (D’E,703,p.451). Perd no oblidem que també Europa,
també Espanya és plural i el seu context -els homes i les dones que
el configuren- ni que tingui moltes coin-cidencies té també les seves
sensibilitats socials i les seves -peculia-ritats nacio-nals mereixedores
de ser tingudes en compte. Aquest, penso, que és el tercer dels grans
reptes, que tenen els teo-legs: en un mon que canvia constantment els
pertoca mantenir-hi aquest arrelament profund en el Verb encarnat, la
carn=hu-manitat, amb simulta-neitat amb la plural riquesa humana.
Evitem calcar, siguem creatius; és aixi com ha avancat el mon, és aixi
com a l’estil de Jesus hem d’acompa-sar el ritme del nostre caminar al

18



ritme del mén -com Jests cami d’Emaus-, que amb tristeses i amgoixes,
amb goigs i alegries va fent cami vers I'Infinit, vers el punt zero somniat
per Theillard de Chardin.

Avui esta molt al carrer el concepte, manllevat de 'economia, de
globalitzaci6, que mal usat pot posar fré al pluralisme humanista o re-
duir-ne falag-ment el seu abast. En vull fer una lectura al.legorica i treu-
re’n una conseqiiencia molt concreta. Comencem per la primera. Voleu
dir que els cristians no podem aportar-hi com a fonament la comunié
dels sants, que és la més perfecta de les globalitzacions possibles ?. Joan
Alsina, el martir de Castell6 d’Empfiries, escrivia des de Xile:”esperem
la vostra solidaritat. Enteneu ara que significa el Cos de Crist?” (RCT,
1993,291). Si la fona-mentem aqui i aprofondim el pensament pauli
potser troba-rem “el cami més gran” perque la globalitzacié no esclafi
ni cap persona ni cap poble. La conseqiiencia és molt clara i tots la teniu
present. En les motivacions aduides pel Consistori de Barcelona per
atorgar a Caritas-Barcelona, pero aplicables amb tota justicia a les altres
Caritas, la medalla d’or de la ciutat es fonamenta “en (el) reconeixement
al seu treball social que s’orienta des de fa cinquanta anys, a ajudar les
persones més pobres i marginades sense cap discrimi-nacié per rad de
creenca, etnia o ideologia” i la tinent d’alcalde, Eulalia Vintrd, en el
seu parlament deia que “Caritas s’ha guanyat el respecte i la simpatia
dels seus conciutadans per la seva tasca de compromis amb les persones
pobres i amb els sectors que pateixen exclu-sid social”. Tot aix0 esta molt
bé, pero cal reprendre I’esperit critic tenint molt present que tota critica,
sivol ser evangelica, comporta treure’s la biga de I'ull per poder treure la
palla de I'ull del proxim. Si volem parlar amb credibilitat de cara en fora
és del tot “just i necessari” no mantenir cap grup marginat a I'interior
de I’Església. Accenttio que he dit cap. Els nostres teolegs i aqui també
els historia-dors hem de ser capacos de plantejar els fonaments histori-

19



co-doctrinals que permetin fer-ho, a d’altres els pertocara prendren les
decissions. En aquest cas, potser en tots si acceptem sense descomptes
el concepte de Poble de Déu, el repte es compartit i solidari.

Fa uns moments he esmentat Jests en el cami d’Emaus. Es una
escena que intento que m’acompanyi sempre en la meva variada accid
pastoral. La Paraula “abrusadora” de Jesus i “el partir el pa” fan que
els dos deixe-bles retornin animats i esperancats al si de la comunitat
apostolica. Per aix6, em sembla que un altre dels reptes importants
és I’eclesiologic: viure, no simplement estar, en ’Església amb anim
i esperanca. Es un repte molt ampli i que d’entrada acostuma a fer
mandra afron-tar-lo, perque no esta de moda parlar-ne. La gent més
aviat passa tant a nivell dels membres de les nostres comuni-tats com
dels altres. Tot i que aquests dies s’ha donat un rebrot d’anticlericalisme
-els acudits grafics han aconseguit cotes molt altes de cruesa i de du-
resa- el que més abunda és la indiferéncia. Encara que pugui semblar
una contradiccié amb el que he afirmat fa uns moments, potser valgui
la pena de recordar que el capitol segon de la Constitucié Dogmatica
sobre ’Església del Vatica II la va definir com a “poble messianic” subs-
ti-tuint la vella denomina-ci6 de “societat perfec-ta”. Malauradament
gran part del desenvolupament posterior del Concili Vatica II s’ha fet
encara sota aquest segon concepte, per aixo cal reprendre amb forca
la idea de Poble de Déu i extreure’n totes les virtualitats que conté i
convertir-les en quelcom de tangible en la vida de la Gran comunitat
catolica. La Humanitat és també poble de Déu perque es fruit de la
seva obra creado-ra; la millor forma d’establir de forma profunda el
dialeg entre Humanitat i Església sera, doncs, partir d’entendre que
tothom esta cridat a esdevenir un sol i Unic poble. Com diu Tillard:
“I’Església hauria de ser, per la seva unitat interna, malgrat els con-

flictes, la signatura de la comunié de Déu a la recerca humana de
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la unitat” o com deia a I’aula sinodal el bisbe de Bijnur (a la India),
Mons. Gratian Mundadan,:”’autoritat de I’Església ha de canviar el
seu estil de funcionament, ha d’esdevenir cada vegada més espiritual,
lliure de l’autoritarisme i institucional i posar-se totalment al servei de
I’Evangeli i del mén. Una tal autoritat podra guiar les persones vers
una experiencia de Déu i ajudar-les a expressar aquesta experiencia
en 'amor fratern...” per acabar dient que “quan pensem evangelitzar
I’Asia, hem de pensar en una nova manera de ser Església” (D’E.703,
p.462)

No n’hi ha prou en tenir capacitat per fer les coses, cal tenir-ne ganes
i posar-hi els instruments eficacos que calgui-eficacia i evangeli no estan
renyints- per a obtenir allé que a que ens sentim urgits per la caritat. Sens
dubte que coincidireu amb mi si assenyalo que el gran instrument és el
dialeg. Armand Puig ha escrit recentment que cal “entendre el dialeg
com una categoria eclesial i eclesiologica de primera importancia. En
el Concili Vatica II es fa efectiu el pas d’'una Església que dona lligons
a una Església que dialoga. El cami recorregut no es pot tirar enrere.
La restauraci6 d’'una Església que te repostes per a tot és impossible i,
si algu la intentés acabaria fracassant” (D’E. 703, p.458). Voler acon-
seguir aquest tipus de dialeg exigeix llibertat i anim de construir. Per
establir-lo amb seriositat ens cal “establir ponts amb la cultura, amb les
altres formes religioses, amb I’agnosti-cisme i amb les increences”. Per
establir-lo amb la cultura pot ajudar-hi també la proximitat territorial
de les Institucions eclesials de pensament i les Institu-cions seculars,
per aix0 és important I’acte que estem celebrant; pero ens quedariem
a mig cami si ens conformessim amb la proximitat purament fisica, és
urgent recobrar la proximitat i I’afinitat en els plantejaments i els llen-
guatges, i recordar que res del que afecta a la humanitat ens pot ser
alié. Per establir-lo amb les altres formes religioses hem de fer nostres
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les paraules del missat-ge del sinode assiatic:”reconeixem de grat els
valors esprirituals de les grans religions asiatiques, com I’hinduisme, el
budisme, el judais-me, l'islam...apreciem els valors ¢tics inscrits en els
costums i les practiques que caracteritzen ’en-senyament dels grans
filosofs de I’Asia, que promouen les virtuts naturals i una piadosa devocié
als avantpassats. Analogament, respectem les creences i les practiques
religioses de les poblacions indigenes/tribals, la veneracio de les quals per
tota la creacié manifesta llur proximitat al Creador” (D’E. 703,p.464).
D’entre aquestes formes religioses €s obligat citar espe-cialment les sor-
gides en el si del propi Cristianisme al llarg dels dos mil anys d’historia.
El repte ecumenic-cristia esta en I’hivern -I’expressié no és meva- i és
un repte humano-cristia. Cesmentat missatge sinodal diu que “el dialeg
intereli-gids constitueix un encontre respec-tuds i sincer en el qual les
parts volen congixer-se mutiiament, aprendre I'una de I’altra, enriquir-se
reciprocament i estimarse... per al fidel cristia tot aix0 implicara tam-
bé el desig de compartir el missatge salvific de Crist” (l.c.,p.466). Em
semblen unes paraules ldcides, només desitjo que il.luminin també el
dialeg amb les Esglésies Germanes de I’Ortodoxia i del Protestantisme,
i sino és molt demanar desitjaria que també fossin vives en el dialeg a
I'interior de la nostra Església Catolica i en tots els seus nivells. No és
molt engrescador recuperar intel.lectuals del passat i condemnar els del
present, quan intenten establir aquests ponts de dialeg. Sens dubte és un
gest bonic excusar Galileo Galilei, pero sera molt millor examinar a fons
el perqué de la condemna en el seu moment i treure’ n conseqiieéncies

pel moment present.

Aix0 és especialment valid en el camp de la cieéncia, sobretot quan
te dimensions d’aplicabilitat a la vida humana. D’una banda estic con-
vengut que ens trobem davant d’'una nova antropologia, profundament
marcada per la informatica, en tota la seva amplia gamma d’aplicacions
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i deriva-cions, i que obligara a la teologia a oferir-li una relectura des
de la fe. Pero de I'altra banda, I’aplicabilitat a la vida humana, des de
la concep-ci6 a la mort, des de la genetica a la benemorencia, fa que,
com escriu Gaspar Mora, “trobar la veritat moral no és facil sobretot
en temes limit i quan s’impliquen principis distints i diversos. Buscar la
concrecid dels principis morals és dificil i comporta escoltar i valorar
les altres postures sense acusar-les espontaniament de superficials o de
interesa-des. Aix0 €s important a I’hora d’entendre ’Esgésia enmig del
mén plural” (Exodo).

Finalment. Em sembla que el nostre mén demana a crits a totes
les religions “raons per esperar”. En una societat, que es defineix com
la del benestar, tothom té clara consciencia de la presencia del mal:
cosmic, climatologic, fisic, moral. Lesperanca obliga a presentar pro-
postes engrescadores i objec-tius il.lusionadors. La gran esperanca des
de la fe cristiana és fer del creient persona lliure pel tercer mil.leni. I
esperanca €s la virtut de la lluita i del compromis, sense ambdues és
imposible que el Regne ens arribi, malgrat sigui fonamentale-ment do
del Pare. Necessitem que la teologia, ben ancorada a la terra, rica en la
seva pluralitat i diversitat, aprofundeixi ’'esperanca per a donar motius
per aquesta lluita, capag de forjar ja en el tercer mil.le-ni un cel nou i
una terra nova.

Permeteu-me, doncs, que per acabar manllevi unes paraules de
Mons. Francis Hadisumarte, bisbe de Manokwari-Sorong (Indong¢sia),
en la seva intervenci al Sinode especial per a I’Asia, celebrat enguany
a Roma. Deia aixi :”Encara que nasqué a Asia, I'Església ha esdevingut
estrange-ra a la major part d’Asia. El rostre de Jesis -nascut a Asia
menor com el sant pare ens recorda dilluns a la tarda- ha esdevingut
estranger. Moltes de les nostres Esglésies contemporanies han nascut

23



durant els dltims 500 anys d’aliances amb els colonitzadors europeus. Per
donar vida a una nova evangelitzacid, hem de renéixer. Efectivament,
estem renaixent com a teologies i espiritualitats locals, lleis i estructures
locals; estan naixent també ritus litdrgics i maneres de pregar locals.
Estem renaixent com una Església humil en dialeg amb els pobres i els
marginats, com una veritable Església local en dialeg amb les nostres
cultures profundament arrelades i sempre en canvi, com una Església
en escolta, en dialeg amb les altres grans tradicions de fe i amb les reli-
gions cosmiques de I’Asia. Si ens fos reconeguda I'autoritat adequa-da
per a guiar el nostre poble, podriem passar d’'una adaptaci6 inicial a
una interculturacié auteéntica. Només llavors podrem viure una nova
primavera evangelica en el moment en que entrem en un nou mil.leni”
(DE,704,p.508).

Tant de bo I'Institut Superior de Ciencies Religioses de Vic, en el

tombant del mil.leni contribueixi plenament a aquesta primavera de

I’Església i de la Humanitat.
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